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Jednotlivé obdobia dejin eurépskych Rémov si determinované zmenami postojov majoritného
obyvateistva k tejto Specifickej skupine, odliSujicej sa antropologicky, etnicky, najmi viak
postavenim perifémeho socidlneho spolofenstva. V potiato&nom obdobi svojho putovania
Eurépou (v 14. a zaCiatkom 15. storocia), kedy se jednotlivé skupiny predstavovali ako kajucm
patnici z Malého Egypta, “stretdvali sa s podporpu tak svetskej a cirkevnej vrchnosti, ktoré im
vydavali rézné ochranné listiny, glejty, tak i miestneho obyvateistva. Tento postoj k “egyptskému
T'udu” sa radikalne zmenil v polovici 5. storogia. Podnetom bola pravdepodobne ich exkomunikacia
z cirkvi pariZskym arcibiskupom v roku 1427, odévodiiovana tym, Ze spravanie kocujucich
Romov sa nezhodovalo s vtedajSimi predstavami o krestanskych kajucnikoch (nedodrziavanie
postov, vestenie, hadanie z ruky, nosenie zlatych 3perkov, drobné kradeZe). Romovia boli
postaveni mimo zékon, z jednotlivych krajin boli vyhéfiani. Legislativne opatrenia boli viade
v principe rovnaké: Rémovia, ktori neopustili krajinu boli palicovani, pri druhom dolapeni
fyzicky zmrzaceni (roztrhnutie nozdier, vypalenie znaku na telo, odrezanie ucha), pri tretom
dolapeni boli popraveni obesenim, upalenim alebo utopenim. Vrazda Cigana se nepovazovala
za zlo€in, preto v mnohych krajinach dochadzalo k ich masovému vyvrazd'ovaniu. Takyto stav
pretrval az do 18. storodia.

Vyznamnou periédou rémskych dejin je 18. storodie, obdobie panovania cisarovnej Marie
Terézie (1740-1780) a jej syna Jozefa II. (1780-1792). Obaja panovnici sa pokusili o definitivne
usadenie rémskeho obyvateistva. Podia nariadeni zrokov 1761 a1773 mala byt Romom pridelena
poda, mali prijat krestanské meno, pod trestom palicovania viak nesmeli pouzivat’ vlastny odev,
vlastny jazyk, nesmeli medzi sebou uzatvarat’ sobade, deti z takychto manZelstiev im mali byt
odobrané a dévané na vychovu sedliakom. Jozef I1. kladol vo svojich nariadenich (1782) déraz
na Skolski dochddzku, vyucenie sa remeslu, povinnii navitévu kostola a nazlepsenie hygienickych
podmienok (najmi zikazy konzumovania masa uhynutych zvierat). Treba pripomenat’, Ze
v tomto obdobi uz v Uhorsku na mnohych miestach (v mestich i na feudalnych panstvach) Zili
Romovia - najmia kovaci a hudobnici - usadlym zpdsobom Zivota; preto si autori tychto nariadeni
robili nadej na ich Gspe$nt realiziciu. Ak odhliadneme od naivnosti takychto predstav, moZeme
dneSnymi ofami v uvedenych nariadeniach pozitivne hodnotit’ skuto&nost, e na rozdiel
od predchadzajicich legislativnych opatreni, po prvy raz sa s Rémami pogitalo ako s realne
existujicou zlozkou obyvatel’stva krajiny (tieto nariadenia sa potom stali vzorom pristupu k Rémom
v dalsich eurépskych zemiach. Vychidzalo sa pritom z predpokladu, e jedinou mozZnostou
zaclenenia Rémov do spolo&nosti je osvojenie si spdsobu Zivota rolnickeho obyvatel'stva (podl'a
nariadeni Marie Terézie nesmeli byt nazyvani Ciganmi, ale “novosedliakmi” - Neubauer, Uj-
Magyar). I8lo tu teda o vnucovanie iného kulturného modelu, za cenu vzdania se atributov vlastnej
kultdry a etnicity o asimilaciu s rolnickym obyvatel'stvom. Navyse, ak pripustime dobry amysel
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povodcov uvedenych nariadeni (za progresivne mozZno povazovat’ najmi nariadenia Jozefa 11.),
metodou ich realizovania do praxe bola represia (napr. za nedodrzanie zikazu pouzival romsky
Jazyk bol trest 24 palic). S takymto pristupom sa stretdvame aj neskor, napr. v medzivojnovom
obdobi, ked’ sa zaujem $tatu zameral na obmedzovanic pohybu vtedy kocujucej €asti romskeho
ctnika vydavanim tzv. koCovnych listov, sem patri aj zimer policajnej cvidencic rémskeho
obyvatel'stva (3pecidlna kartotéka, daktyloskopicka zbicrka), najmi vak v obdobi po 2. svelovej
vojne. )

Spoluzitic romskcho a nerémskcho obyvateistva, tak ako ho pozname z konca minulého
a z prvej polovice nasho storo¢ianebolo zI¢, da sa dokonca hovorit' o akcjsi symbioze: pretoze
Romovia nevlastnili podu, boli odkazani ziskdvat zakladné potravinové ¢lanky od rol'nikov; tito
zas potrebovali v Case intenzivnych pol'nohospodarskych prac lacnii pracovni silu, ktora im
poskytli miestni Rémovia. Vizby konkrétnych rémskych a neromskych (gadzovskych) rodin
boli ¢asto potvrdzované kmotrovstvom (CastejSic boli pripady nerémskych krstnych rodicov
romskym detom). Naprick tomu sa i tu obéas prejavili medzietnické napiitia. Spésobovali ich
Jednak tzv. olasski Rémovia - $pecilne skupiny kogovnych Rémov, najmd prickupnikov s kofimi,
pévodom z rumunského Valadska - ktoré izemim Slovenska prechadzali od konca minulého
storoCiaa s *“pdsobenim” ktorych saviseli drobné kradeze (najma hydiny a polnohospodarskych
plodin). Koncom 20-tych rokov nasho storo¢ia sa aj v sivislosti so socialnou neistotou pocas
hospodarskej krizy vo viacerych lokalitach zhorsil postoj majoritného obyvatelstva k Rémom:
v roku 1928 sa odohral pogrom v zipadoslovenskej obci Pobedim; v stvislosti s (zv. kosickym
monstreprocesom proti krimindlnej skupine moldavskych Rémov - najmi v ddsledku protiromske;j
hystéric vo viedajsej tlaci - z viacerych obci “svojich” davnousadenych Romov vyhaali.

NemoZno povedat, 7e pristup odmietajuci akceptoval’ Romov ako stcast” spoloCenskej Struktiry,
zanikol nariadeniami osvictenskych panovnikov 18. storoci. Okrem spomenutych diskriminacnych
prejavov proti tejto populicii sa naplno rozvinul v obdobi druhej svetovej vojny. Tedria rasizmu
nacistického Nemecka klasifikovala Ciganov - podobne ako Zidov a &ernochov - ako “element,
zabraiiujici Eistote rasy”. Nasledovalo zriadenie $pecidlnej Ri3skej centraly pre potieranie ciginstva,
nitené rasovo-biologické vy3etrenia a nasledné deporticie romskcho obyvatel'stva do koncentracnych
taborov (najmi do $pecidlncho ciganskeho tabora v Osviengime 11 Brzezinke). Odborna literatira
uvadza, Ze pocas 2. svelovej vojny zahynulo asi 300 tisic europskych Romov.

Hoci Rémovia zo Slovenska neboli fransportovani do koncentra¢nych taborov, podliehali aj tu
diskrimia¢nym opatreniam: tieto boli zamerané jednak na obméZenie pohybu -zikaz cestovania
verejnymi dopravnymi prostriedkami, zikaz vstupu do vercjnych priestorov, obchodov
aparkov, do miesta obci smeli vstipit len vo vyhradenych dfioch a hodingch. Olasskym Romom
bolo zakazané kotovanie, usadli Rémovia boli povinni odstranit svojc obydlia od verejnych
a Stalnych ciest. Pre muzov boli zriadené viaccré atvary nitenej prace. Aj ked' pristup $tatu bol
k Romom jednoznaéne diskriminagny - pri realizicii Jjednotlivych opatreni prejavovali iniciativu
najmi gardisti, ktorym boli Rémovia na Slovensku vydani namilost'a nemilost - treba pripomenit’,
7e vmnohych obciach sa “svojich” Rémov zastali a nedovolili napr. ich odvlegenie do pracovnych
taborov. Po obsadeni Slovenska nemeckou okupa¢nou .armadou od jescne 1944 do jari 1945
uskutocnili $pecialne jednotky SS na mnohych miestach masovié popravy rOmskeho obyvatelstva.

RieSenie tzv. ciganskej otazky po skonéeni 2. svetovej vojny by sme mohli oznaé&it
za pokracovanic spdsobu, o aky sa.pokisala Maria Terézia. Uznesenie UV KSC 78. aprila 1958
striktne sformulovalo program asimildcie Rémov, pricom odmietlo akceptovat etnicitu, kultarnu
a jazykovii osobitost’ tohto obyvatel'stva so zddvodnenim, zc by “uskutoénenie podobnyeh snah
spomalilo proces prevychovy Ciganov, posilnilo by neZiadicu izoliciu Ci ganov od Zivota ostatnych
pracujicich, napomahalo by dalej konzervovar stary, primitivny sposob ciganskeho zivota”.
Opatrenia z Cias Maric Terézie pripomina navrh na riedenie zadkolenia det kocujiicich Romoy,
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ktory predpokladal ich jednorizové odobratie od rodi¢ov a umiestnenie do detskych domovov.
PresvedCivou ukaZkou vnucovania modelu majoritnej spolo¢nosti je zakon &. 7471958 O trvalom
usidleni koCujicich 0sdb, ktorym boli nasilne usadeni dovtedy koZujici olasski Romovia (ide
o skupinu 5 - 10 % zo vietkych Rémov Zijucich na Slovensku); zikon je totiz prezentovany ako
viestrannd pomoc osobadm, ktoré vedd ko€ovny sposob Zivota, aby mohli prejst k usadlému
sposobu Zivota. Pri zdovodiiovani represivnej formy tohoto zakona sa stretneme s nazormi, Ze
“skiisenosti ukazali, Ze nie je moZné vo vietkych pripadoch zotrvavat pri forméch presviedéania,
ale Ze je nevyhnutné zabezpecit kladné vysledky aj cestou nariadeni”. O paragrafe 3 tohto zikona,
ktory opréviiuje k nasilnému zakroceniu proti tomu, kto zotrvava pri koovnom Zivote (za tento
trestny ¢in ma byt’ potrestany odfiatim slobody na 6 mesiacov az tri roky) iny autor napisal, Ze
vychadza z principov socialistického humanizmu.

Konecne, represivnymi metédami boli presadzované i d'al3ie opatrenia $tétnej politiky
k Rémom, akymi boli koncepcia rozptylu “obcanov cigénskeho pdvodu”, ich planovany odsun
do druZobnych &eskych okresov, likvidacia romskych osad, &i tzv. regulacia nezdravej populacie
(steriliz4cia) - v tomto pripade formou vyvijania psychického natlaku na romske Zeny.
Pri realiZcii tychto opatreni nikto neskiimal nazory samotnych Rémov, ich predstavy o sposobe
Zivota, byvania, vlastnej rodine a podobne. Ked’ prevéZali nejaka rémsku rodinu do Cicch, alebo
do panelového domu mestského sidliska, “pre istotu” im pred ich o¢ami zdemolovali ich obydlie,
aby vedeli, Ze sa tam'uz neméZu vratit’. Nikoho nezaujimalo, Ze sa pretrhaji rodinné vizby, Ze
tymto Fud’om bert prostredie, v ktorom boli navyknuti Zit, a presidluja ich do Gplne nového,
neznamého prostredia, ku ktorému nemali Ziaden osobny vzt'ah.

Je pravdou, Ze uvedeny tlak spolo¢nosti na rémsku populaciu priniesol aj ofakavané vysledky:
su dnes obce, kde Romovia Ziji rovnopravne za¢leneni do majoritnej spolognosti a spdsobom
Zivota sa od ostatnych neodlifuji. Casto sa to udialo za cenu cielavedomého distancovania sa
od svojho etnického povodu (napr. nenautili svoje deti rémsky jazyk, zavrhli tradiéné zvyky
apod.) a vedome sa snaZili napodobnit’ model spdsobu Zivota majoritného obyvatel'stva; v takomto
pripade ide o proces prirodzenej asimilcie, o ktory sa uZna prelome storo&ia ako prvi pokusali
v mestskom prostredi rémski profesionalni hudobnici. Vo vi&sine pripadov - zda sa - metéda
vnucovania kultirneho modelu majoritnej spolo¢nosti priniesla opa&ny efekt: Romovia, Zijuci
v niektorej z 300 dnes existujiicich osad na periférii obci a miest sa tlaku spolocnosti zagali branit’
tak, Ze sa vnitorne uzatvérali pred okolitym svetom a akikolvek iniciativu $tatnych organov
prijimali a priori s nedoverou, podozrenim, Ze im “gadZovia” chcu ubliZoval (napr. mamic¢ky
Vv najzaostalejSich rémskych osadach povazuji povinni 8kolski dochadzku za sposob trdpenia
ich deti). Zanikom stikromného pol'nohospodarstva zanikol aj zaujem o rémsku pracovnu silu
a v dosledku toho sa narusila tradi¢na spolupréca medzi Rémami a rolnickym obyvatcl'stvom.
Roémovia sa postupnie dostavali do vaciej izolacie, &o sa prejavilo stagnaciou, micstami
1 retardéciou ich spolotenského vyvoja. Prevladajiica neschopnost’ racionalneho hospodarenia
s finan&nymi prostriedkami (tzv. spdsob Zivota “z ruky do Ust”), dezorienticia v procesoch
spoloCenkych premien po novembri 1989, strata socialnych istot, neschopnost’ vyrovnat’
sa s rychlo sa zhorSujicim socidlnym postavenim, vyvolali u nich pocit vlastného ohrozenia
a podnietili obranny mechanizmus, ktorého sprievodnymi znakmi je narastenie nedovery
k majoritnému obyvatel'stvu, zvySovanie agresivity, hospodarskej kriminality. V zaostalych
romskych osadach narasta bieda, s pocitom beznadeje a vlastnej neschopnosti riesit’ existenéné
problémy je spity narast alkoholizmu. Rémovia nie st spokojni so svojim postavenim, no nie si
schopni ho sami zmenit. Predstavitelia pogetnych rémskych stran a hnuti, zaujati osobnymi
ambiciami a vzdjomnou rivalitou, im zatial’ nedokaZu poméct’.

Ak sa bliZSie zoznamime s rodinami, ktorym sa podarilo vymanit zo zaostalych romskych
osad a integrovat’sa do Zivota majoritného obyvatel'stva, zistime, Ze u tychto 'udi zohrala vyznamnu
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alohu viera. Mnohi Rémovia 7o Slovenska sa v nedavnej minulosti “uchytili™ najmi v Ceskych
zemiach, kde sa stretavali s tolerantnej$im prostredim  a uprimne podanou rukou tamojgich
duchovnych. Hovorit o religiozite Romov nie je jednoduché, pretoZe tu hrozi nebezpecenstvo
nesprivncho zovieobecniovania. NaboZenskym vyznanim sa viicsina Romov hlasi k rimskym
katolikom (évanjelické vyznanic je zriedkavé), v oblasti severovychodného Slovenska obyvanej
prevazne Rusinmi se hlasia - rovnako ako oni - ku grécko-katolickej alebo pravoslavnc] vicre. Na
rozdicl od uz spomenulcj skupiny tzv. spolocensky integrovanych Rémov, ktorveh viera a
nabozensky Zivot sa takmer neli$i od majoritného obyvatel'stva, Rémovia v socialne zaostalejSom
prostredi (osadach) maju k vicre osobity vztah: na jednej strane sa lcn zricdka zacastiuju
bohosluZicb, nere3pektuji cirkevné sviatky, obdobia pdstu apod., na druhcj stranc viak vyzaduja
pritomnost’ kfiaza a liturgick¢ho tkonu pri krste diet’at’a, najmi vak pri pochovavani. Ich vicra je
zaujimavou symbi6zou krestanskej ideoldgie, vlastnych poverovych predstav (ktorych korenc
mo6Zeme predpokladat’ este v indickej pravlasti) a oby&ajovych tkonov - prejavov ludove;j viery,
ktoré prevzali od majoritného obyvatel'stva, v prostredi ktorého niekoTko storoéi 7ili a prisposaobili
ich vlastnym potrebam. Dominantné postavenic v ich viere ma strach zo smirti, najma z mrtvych,
ktori m6Zu negativne zasahovat' do ich Zivota na tomto svete. Preto aj najviac prejavov v romskej
obycajovej tradicii sa viaZe k imrtiu ¢loveka, k ochrane pred névratom mftvych - revenantami: Aj
novorodencovi hrozi ncbezpecenstvo zo sveta mitvych: bosorka - guli daj, méze dicta vymenit’
za svoje Skared¢, chorlavé; v tomto pripade je ochranou pred pdsobenim neéistych sil pokrstenie
dictata. Najma z tychto dévodov mnohi Rémovia pozaduju cirkevny obrad pri pochovavani a

obrad krstu; cirkevnému sobasu sa podrobuji z ddvodu nevyhnutného predpokladu pre pokrstenic
ich deli. '

Zaujimavy vztah moravskych Rémov ku krestanskej viere zaznamenal za¢iatkom nagho

storoc¢ia Karel Lysy: “O Kristu Panumaji velmi matny pojem, nebot, jak mi stafenka svéfila
mezi jinym, VeFit oni v Boha Otce, ale to pry jest velice veliky, stary Biih, ten e pry uz
neporouci, Ze on to hospodafstvi odevzdal jiz Synu, a ten pry v&il vlddne a Z¢ jest mimo o jestd
Jeden duch, ten pry vstoupil do Miriam (asi nasi Panny Maric) ... Podivny to nézor o Bozi Trojici,
kterému jsem porozumél, az kdyZ jsem videl Zehnati se malé déti podle nauky maté¢iny: Ve jménu
Otce i Syna i Miriam. Amcn.”

Specificky vztah maji  Romovia ku kiiazovi: povazuji ho za ¢loveka, ktory dokaze
komunikovat' s “druhym svetom” - svetom mftvych. Preto k nemu prechovavaji uctu, ktora
hrani¢i s baziiou (padobne je mo7né hovorit aj o ich vzahu k Bohu, ktorého mnohi vnimaji ako
moZncho pdvodcu hnevu, trestu, pomsty). Autorita kiiaza je u Rémov prirodzene kompenzovana
obl'abenymi kratkymi zartovnymi pribehmi (Pal o god’aver Rom the rasaj) o predibanom Romovi,
ktory prekabati farara. Vynimoc¢né postavenie otvéra kiiazovi Siroké pole moZnosti aktivncho
posobenia medzi romskym obyvatel'stvom.

Osobity krestansky kult vytvorili Rémovia v zipadnej Eurépe. V juznom Franciizsku, v delte
ricky Rhéne pri Stredozemnom mori sa nachidza malé mestetko Les Saintes Maries de la Mer
(Svité Marie 7 mora); v miestnom romanskom kostole z 9. - 15. storoéia st uloZen¢ ostatky dvach
sviitic - Marii (podra legendy ide 0 Mariu Salome - matku starsicho Jakoba a Mariu Jakobeu -
sestru, alebo sesternicu Panny Marie), ktor¢ na tomto mieste pristali s &lnom potom, ako boli spolu
s Mariou Magdalénou, Lazarom a jcho sestrou Martou nasilne vyhnani Palestiny). V krypte
tohto kostola sa nachadza plastika d'alicj svitice s vyrazne tmavou plefou, sv. Sary: lcgendy o nej
hovoria, Zc bola slizkou oboch Marii a priplavila sa spolu s nimi na&lne, podla inej verzie to bola
miestna Ciganka, ktora sa ujala oboch svitic potom, &osa priplavili k pobreziu a pomahala im
v obracani miestneho obyvatel'stva na krestansku vieru. Prave tmava plet sv. Sary asi sposobila,
Ze Romovia zadali tdto sviiticu uctievat’ ako svoju patrénku (zmicnka z roku 1855 doklada
roz3irenost” tohto kultu uz v polovici minulého storogia). Hoci sa v Meste Miri{ z mora od druhej



polovice minulého storo¢ia kazdoro¢ne poriadaji procesie so sochami svitic k moru, cirkev dlho
nechcela R6mom povolit’ podobni procesiu so sv. Sarou. Stalo satak aZ od roku 1935 pri¢incnim
markiza Falca de Baroncelli, ktory vymohol dovolenie takejto procesie pre Romov od arcibiskupa.
Cirkev sa v3ak na tychto procesiach nezii¢astiiovala. AZ po druhej svetovej vojne, najmé v dosledku
uvedomenia si holocaustu Romov, sa za¢ala aj rimsko-katolicka cirkev viac zaujimat o Romov:
od roku 1953 sa na procesiach so sv. Sarou (kaZdoro¢ne 24. méja) zi&astiiuje aj cirkev: do Les
Saintes Maries de la Mer prichadzaja tisicky najmi ko¢ovnych Romov z celej zapadnej Eurdpy,
dnes prevazne s vyzdobenymi obytnymi privesmi. Pri soche sv. Sary sa modlia, chori prosia
o uzdravenie, v krypte, kde sa plastika nachadza, prespavaju. V deri procesie ju zaodeji mnohymi
ozdobnymi richami a so sprievodom ju vynasaji - podobne ako na d’alsi den sochy dvoch Marii
v ¢lne - az k moru, tak, Ze ucastnici procesie vojdi az po pas do vody.

Rémovia maja i svojho novodobého mucednika: Ceferino Jiménez Malla sa narodil v roku 1861
v Benavet de Lérida v Spanielsku. Po 3tyridsiatich rokoch ko¢ovania sa usadil v aragénskej obci
Barbastra, venoval sa najma malym romskym detom, ktoré ucil viere a modlitbam; problémy sa
pokusal riesit pokojnym sposobom. Pocas naboZenského prenasledovania v obdobi ob¢ianske;j
‘vojny v Spanielsku sa odmietol zrieknut’ svojho niboZenského presved&enia, zato bol 2. augusta
1936 zastreleny. V roku 1993 sa zapocalo s pripravou jeho blahoreéenia.

Zvy3eny zaujem katolickej cirkvi o Romov sa prejavil aj v roku 1957, kedy bola usporiadana
prva romska pat do Lurd. V roku 1965 prijal Romov pépeZz Pavol VI, 26. septembra 1991 Jan
Pavol Il., ktory uznal a podponl ich poziadavky na rozvijanie vlastného jazyka, kultary a ctnickej
identity. Odvtedy zaznieva kaZdoro¢ne novoro¢né a vel’kono¢né posolstvo hlavy katolickej cirkvi
aj v romskom jazyku. Spolupracou s Roémami sa zaobera Katolicky medzinarodny vybor pre
Roémov (Comité Catholique International pour les Tsiganes - CCIT), ktory vedi manzelia Elisa
a Leon Tambour(ovci) z Danska: kontaktuja kilazov aj laikov z celej Eurdpy, ktori sa venuju praci
s romskym obyvatel'stvom a hl'adaju optimalne formy posobenia na d’al§i duchovny a spoloéensky
vzostup Romov.

Na juznej Morave je medzi Romami aktivny knaz - jezuita FrantiSek Lizna: ako
prenasledovany signatar Charty 77 sa vo vdzeni zoznamil s Romami a ich problémami a rozhodol
sa pomahat tejto “odstrkované skupin€ obyvatel”. Hoci nie je Rom, pri s¢itani l'udu v roku 1991 sa
prihlasil k romskej narodnosti a tato si dal zapisat' aj do obfanskeho preukazu. V sucasnosti
posobi ako predstaveny Komunity Jezuitov v Brne, venuje sa pastoracne) i praktickej ¢innosti
medzi Romami. Systematickej praci a pomoci rémskemu obyvatel'stvu v DéCiné sa venuje tamojsi
kiiaz Pavel Jan¢ik. V Ceskej republike vznikaji krest'anské aktivity aj medzi samotnymi Rémami:
PhDr. Vlado Olah (pochadzajici zo slovenského Stropkova) zalozil v roku 1990 “Romské
kiestanské demokratické sdruZeni”’; od roku 1991 tito organizicia vystupuje ako “Matice romska”.
Zamierava sa na cvanjeliziciu a vzdelavanie Rémov, izko spolupracuje s Ekumenickou radou
cirkvi i so spomenutou medzindrodnou organizaciou CCIT. Od roku 1994 uverejiiujec romsky
mesac¢nik Amaro lav pravidelne “Krest'anské stranky”; pripravuje arediguje ich V. Olah, ktory tiez
pripravil romsky preklad Biblie.

Podl'a mojich doterajsich vedomosti, cirkev na Slovensku v povojnovych rokoch nevenovala
romskemu obyvatel'stvu primerana pozornost’: naopak, stretol som sa s ponosami Rémov, Ze¢ kilaz
odmicta vojst’ do osady (napr. k zomierajicemu), odmieta rozli¢ku s mitvym pri jeho obydli, Ze
pohrebné obrady odbavuje - len na cintorine a nie ako u “bielych” v kostole. Kiiazi im tdajne
odmietaja pokrstit’ diet’a, ak nie su cirkevne zosobaseni; k sobasu viak potrebuju zlozit” skisky -
musia sa naspamit’ nauCit’ a odriekal’ texty (odpovede na otazky), ktorym viak nerozumeji
a podobne. Samotni kiiazi takéto pocinanie vysvetluji tym, Ze viera je u Romov len formalna, Ze
nemézu pohrebny obrad odbavovat’ v kostole, ak sa zomrely predtym aktivne nezucastioval
bohosluzZieb, stretol somsai so zddvodnenim, Ze pri takejto prileZitosti by sa do kostola nahrnulo
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vela Romov, proti €¢omu s “bicli” krestania. Jeden kiiaz na vychodnom Slovensku mi déverne
prezradil, Ze ked’ s niekol’kokrat verejne zastal Romov, utrpela tym jeho autorita v obcei. Etnicka
intoleranciu na naSom vidicku doklada aj skuto¢nost’, Ze na vychodnom Slovensku st dodnes
obce, kde si “bieli” nepraji byt pochovani vedl'a Romov - tychto pochovavaji zvicsa v kate
pri mure, na protiFahlej strane od vchodu do cintorina.

V roku 1990 vzmikla pri Slovenskej biskupskej konferencii v rimci pastoratnej komisie
Specialna sekcia, ktorej alohou je venovat sa Romom po stranke duchovnej i hmotnej. Vedenim
tejto komisic bol pevercny banskobystricky biskup Rudolf Balaz, od roku 1993 pomocny biskup
koSickej diecézy Bemard Bober. Neodvazujem sa hodnotit’ doterajsie aktivity rimsko-katolickej
cirkvi k Rdmom, mam v3ak pocit, Ze podobne ako vinych oblastiach Zivota nase;j spolocnosti, aj
v tomto pripade stojaRomovia stile na periférii ziujmu. Niektoré verejné vyjadrenia c:rl\evnych
predstavitel'ov (odpoved’ metropolitu Slovenska arcibiskupa Jana Sokola naotvoreny list Rdma
Mariéna Pivoia, wverejneny v Roamano il nevo 1992, &. 39, s. 1) sved€ia skér o nedostatoénej
zorientovanosti a mepochopeni problematiky Romov na Slovensku. Tato situacia vytvara priestor
pre ispeSné posobenie Svedkov Jehovovych medzi ROmami, najmi na vychodnom Slovensku.

Nadtastic je mozné uviest aj pozitivne priklady.. V obci Toporec na Spisi uz vy3e
dvadsatpat rokov aspeSne posobi medzi tamoj$imi Romami kiiaz Ondrej Porubec. Z nickol'kych
vysvitenych rémskych rimsko-katolickych kfiazov svoj ctnicky pdvod nezapiera P. Eugen Fejco,
ktory sa venuje Rémom vo svojej farnosti v-DruZstevnej pri Horndde. V PreSove, Bardejove
a Jarovniciach sa Rémom aktivne venuje roémska riddova sestra Atanazia Holubova. Prave
v Bardejove na romskom sidlisku Postarka sa podarilo dosiahnut’ pozoruhodné vysledky vd’aka
v3estrannej obetavej praci tamojsich salezianov, najmi brata Petra Beenyeia: ich aktivity sa prejavuji
okrem pastoricie v organizovani vyuZivania vol'ného &asu rémskych deti a mladeze (vzdelavanie,
kultdra, Sport, ru¢né prace, vylety), dokonca uspe3ne sprostredkovali pracu niekolkym
nezamestnanym mzom. Sestra Atandzia vedie spevacky subor Devleskere ¢hava (Bozie deti),
ktery uZ dosiahol nickol'ko pozoruhodnych uspechov na Slovensku i v susednom Polsku.
Vyznamnym Gspechom bardcjovskych misionarov je podla mdjho nizoru skutocnost, Ze svité
om3e, ktor€ sluZia priamo v kultdrnom dome rémskej Postarky, za€ali navitevoval aj nerémski
veriaci z blizkeho okolia. V juni minulého roku (1993) iniciovali a spoluzorganizovali prvii rémsku
put na Slovensku v Gaboltove.

Na naSom uzemi posobi aj zatial’ mala komunita Malych sestier JeZidovych, ktorych poslanim
Je “zdiel'at Zivot chudobnych a nizko postavenych, byvat v ich domoch, jest’ ich potravu, nosit ich
Saty ...” Pésobia v majchudobncjsich a najopustencjsich miestach na svete, medzi kocovnymi
kmcnml neznamywmu €i opovrhovanymi skupinami. Zakladatelka rchole Mala sestra Magdaléna
svojim nasledovai¢kam kladla na srdce: “Bud’ Arabkou medzi Arabmi, ko¢ovni¢kou medzi
koCovnikmi, robetni¢kou medzi robotnikmi ... ale predovietkym Pudskou medzi l'ud'mi”. Malé
sestry maju so speluzitim medzi Romami skusenosti napr. v D&ing, kde byvaju spolu s nimi
priamo v panelovych bytovkach, spolu s nimi zdiclaja ich radosti i starosti. V roku 1994 priila
do Bratislavy Mala sestra Brigita, ktora niekol'ko rokov Zila a koZovala s francizskymi Rémami.
Ostava verit, Ze potom, o sa zdokonali v slovenine a oboznami sa s problematikou Rémov
na Slovensku, vytvori v nicktorcj zaostalej romskej osade na vychodnom Slovensku samostatnd
komunitu Malych sestier JeZiSovych. Kvdli dplnosti dodavam, Ze v Spisskej Kapitule sa
na kiiaZské povolamie pripravuje nickolko r(')mskych bohoslovcov, niektoré Romky‘sa pripravuji
na poslanie katechétky.

RieSenie tzv. ciganskej otazky v obdobi po druhcj svetovej vojne bolo zamerané na materialnu
pomoc rdmskemu obyvatel'stvu: 3tit vynakladal ncmalé prostriedky na vystavbu bytov, materskych
$kdl, na rézne socidlne podpory. Pritom vysledok nebol adekvatny vynaloZzenym prostricdkom.
Podcefioval sa I'udsky aspekt tohoto problému: nikto sa nazaujimal o duchovny svet Rémov, o ich



tiZby, predstavy o Zivote, o ich nizory na vzdelanie, spoluZitie s majoritnym obyvatel'stvom. Ing.
Viliam Gruska spravanie sa 3tatu k Rémom prirovnal k reakcii zaneprazdneného rodica, ktorého
obtaZuje jeho vlastné diet’a so svojimi problémami: “Tuma$ desat’ kortin, chod’ si nieco kiipit' a
daj mi pokoj!” Vysledkom bolo, Ze mnohi Rémovia dospeli k presved&eniu, Ze v3etky ich problémy
musi vyrieSit’ $tat. Po novembri 1989 v izolovanych rémskych osadach vzrastol pocet T'udi, ktori st
apaticki vo¢i druhym, ale aj voci sebe; si duchovne otupeni a opusteni. Chyba im vn(torna
motivacia, zmysel Zivota. '

Socidlna podpora Statu riedi ich bezprostredné, existentné potreby, jej efekt je viak len
docCasny. Som presved&eny, Ze jedinym moZnym spdsobom riefenia tejto situacie je podpora ich
viestranného duchovného rozvoja. V humanizicii a socializicii Robmov na Slovensku vidim
prileZitost, ale i povinnost’ pre cirkvi a vietkych humanne zmy3lajicich Fudi: nadvziazat' s nimi
Uprimna komunikéciu, ziskat si ich déveru, presved¢it’ ich, Ze ndm ich osud nie je Pahostajny.
Jedno rémske prislovie hovori: Te som rikono, phand man pro 3elo, te som manus, de man pativ
(Ak som pes, uviaZ ma na retaz, ak som &lovek, prejav mi tctu). Ak sa ndm podari tychto Tudi
pozitivne motivovat, zapojit' do vlastnych aktivit, zoznamit ich s nadim hodnotovym systémom,
vytvorime predpoklad pre urychlenie ich duchovného a spologenského rastu. Ale pozor, jedno
d’alSie romske prislovie hovori: Te manuses cirden zoraha kijo la¢hipen, na patal, kaj oda
lachipen (Ak sa vnucuje ¢loveku dobro nasilim, neveri, Ze je to dobro).

Na zaver: v marci 1994 som bol na jednom seminari uéitel'ov romskych deti v Presove. V
diskusii vystipila aj jedna ugitel’ka z Jarovnic (obce, kde Zije vy¥e 2 150 Rémov, &o je takmer 68

% jej obyvatelov) a povedala: Odkedy sa na nadej $kole vyu€uje niboZenstvo, vyrazne sa
zlepsilo spravanie naSich rémskych Ziakov.”
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